"GELENEK" KITABINDAN 

GELENEGJN PRANGALARI: WEBER VE §ERJATi ORNEGJ 

Nasil milliyetdlik milleti yaratmissa, modernligi yaratan da buyuk olgude modernizm olmustur. 
insanhgin mi ilerledigi, yoksa ilerleme dusuncesinin mi her yam kapladigi ilginc bir tarti§ma 
konusudur. Bununla birlikte modern, modenlik, modernizm, modernlesme gibi kavramlarm 
gekiciliklerinin giderek arttigi da bir gercektir. Modernlesen ya da modernlesmekte olan ulkelerde bu 
kavramlar neler ifade etmekte, gelenegin yerini nasil almaktadirlar? 

Bir yazismda "Tarihsel gelenegin agirhgmdan" ve "gelenegin gucunun dogurdugu sorunlar"dan 
soz eden Max Weber, yuzyilm modernlesme ve dunya sisteminde soz sahibi olma cabalan iginde olan 
Almanya'da, islerin nicin ABD vb. yeni ulkelerdeki gibi gitmedigini, "(Almanya'da) gelenegin gucij, 
tarimda kacimlmaz bidmde egemendir" yargisiyla dile getiriyordu. Bu bakis acisindan gelenek, her 
ne kadar Weber boyle normatif bir dil kullanmasa da "gecikmi§" toplumlar idn bir tiir ayak bagi 
olmaktadir. 

Gelenek peki neden ayakbagi olmaktadir bu tur toplumlar idn? 

Bir zamanlar: gelenegin kutsalhgindan ve saygi degerliginden soz ederken simdi ne olmustur da, 
gelenek, toplumu, toplumun degisme ihtiyacini frenleyen, hatta engelleyen bir unsur haline 
gelmistir? 

Modernlesme ve modernlesmenin ekonomik yuzunu teskil eden kalkmma cabalan icine giren 
toplumlarda gelenek toplumsal degisimi engelleyici bir unsur olarak belirmektedir. Sosyolojik 
duzeyde toplumda tutucu ya da gelenekci gruplann olusmasina yardim ederek homojen bir kultur ve 
merkeziyetci bir anlayisin gelismesine engel olurken, anlam ya da kultur duzeyinde "ilerici" 
(progressive) ve "modernle§tirici" (modernizing) fikirlere karsi status quo'cu ve tutucu (conservative) 
bir "ideoloji" gelistirmektedir, 

Weber Almanya'nin ayagina takilmis "gelenegin prangalan" ile "otoriter gelenegi", yani toprak 
aristokrasisinin, modern ekonomik sartlara gecisin dogurdugu sorunlara karsi takindigi olumsuz 
tutumu kastediyordu. Ozellikle Almanya'nin dogusunda toprak agahgi, yani tanmsal kapitalizm 
egemen olmus (batisinda ise sanayi kapitalizmi gelismistir), bu da bir rantiyeler sinifi dogurarak, 
toplumdaki girisim ruhunu zayiflatmistir. Bu ise ingiltere ve Fransa gibi daha erken sanayilesmis ve 
aristokrasinin demirden yasasini daha erken ortadan kaldirmis toplumlarla yansa girmis olan 
Almanya'nin gelecegi icin onemli bir tehlike olusturmaktadir. Sonuc olarak Weber, "Almanya'nin 
biitiin hayati ekonomik, sosyal, politik sorunlan ve ulusal cikarlan, dogusu ile batismm kirsal 
toplum yapilan arasmdaki celi$kiye ve bunun gelecekte alacagi sekle baghdir" diyerek yazismi 
baglamaktadir. 

§imdi Weber'in Almanya'sini bir kenara birakarak, farkh bir topluma ve bu toplumda farkh bir 
bidmde ortaya gikan "gelenegin gucunden dogan sorunlar"a bir goz atahm. Soz konusu edecegimiz 
toplum iran ve iran'i degerlendirecek Weber'imiz Ali §eriati'dir. 

Erhest Gellner, islam toplumlan uzerine yaptigi bir cahsmada, iran'da gecmis donemlerden 
itibaren iki tur din bilgini, yani ulema sinifi bulundugunu soyluyor. "Bir yanda yonetici ve burokratik 
ulema, ote yandan populist-mistik ulema vardir. Birinciler din ve devlete hizmet etmekte, ikinciler 
ise kitlelerin dini ihtiyaclarma cevap vermektedirler" Sunni dunyada din bilgini ve sufiler arasinda 
ortaya gikan catisma, boylece, Siilikte bizzat bilginler sinifi icindeki icsel bir farkhlasma halini 
almaktadir. Bu durum, modern sartlarda, Ph.D. unvanh okumus aydinlarla, populist mollalann 
catismasi seklini almistir. 

Ali Seriati, genelde islam dunyasiyla, ozeldeyse iran toplumuyla ilgili olarak "din"in iki ayn 
anlamindan soz eder: 

Birincisi geleneksel islam, ikincisi ideolojik islam. 

Geleneksel islam, toplumda mevcut inane (belief) sistemi, gecmisten devralman miras ya da en 
genis anlamiyla "gelenek" tir. 

ideolojik islam ise bilinc yaratan, ilerici ve baskaldiran bir iman (faith)dir. Oyleyse yapilmasi 
gereken "bilinc yaratan Jslam'i, onu fdkuse surukleyen geleneksel unsurlarmdan ayirmak"tir. 

Seriati geleneksel islam imajinin ideolojiye donusturulmesi yolundaki programing gelenekdligi 



(traditionalism) tepkicilik-gericilik (reactionarism) ile ozdeslestirdigi bir baska yazismda, geleneksel 
ulemanin islaminin gecmisin bekcisi ve surdurucusij oldugundan soz ederek kutsal (ruhanT) kisilere 
(mollalara) duyulan saygiyi elestiriyor ve bunun gelenegin degismesini zorlastirdigini soyluyor. Ona 
gore, "geleneksel kulttir" "ilkel kulturu" cagnstirmaktadir ki, akilcihk ve bilimsel benlik-bilinclilik 
cagina girildigi su gunlerde asilmasi gerekir bu kulturun. Bununla birlikte o, insanda "geleneksel" olan 
yanin teknolojik olarak en ilerlemis uygarhkta bile tumuyle sokulup atilamayacagi gercegini de kabul 
etmektedir. 

Weber'in sosyo-ekonomik duzeyde Almanya'nm gelismesine engel olarak gordugu "gelenegin 
prangalan", §eriati'de kulturel duzeyde ele almmakta ve bir Ph.D., yani Bati egitimi gormus bir 
Dogulu aydmin populist mollalan elestirmesine donusmektedir. §eriati de, Weber gibi iran'in 
"geriligi"nden sikayetcidir. Fakat 6, bu geriligin nedenini, iran'da hakim bir toprak agasi sinifmin 
varhgi ya da Turner'in "prebendalizmi" gibi sosyoekonomik bir faktore baglamak yerine, ulke 
aydinlannin (ulemanin) toplumda isgal ettikleri mevkie baglamaktadir. Weber Almanya'nm dogusu ve 
batisi arasindaki uretim iliskilerinin diyalogu sonucu ulkenin geleceginin belirlenecegini soylerken, 
§eriati ulemanin, geleneksel temele dayah ruhani bir sinifin yerine ru§enfikr (yani iran'daki daha 
sekuler aydinlann savundugu aydinlanma, anlayisi) gorusune bagh gencligin Batinin kultur 
emperyalizmine karsi koyarak toplumu mobilize edecegini one surmektedir. Toplum mobilizasyonu 
ise modernizasyona gidecek yolu agacaktir. 

GELENEGJN DJRJ GOVDESI: TURKJYE ORNEGi 

'Aktarma' anlamiyla belirginlesen gelenek terimi, bu anlama en once dint (kutsal) metinlerin 
muhafaza edilip baska birilerine aktanlmasi olgusuyla kavusmustur. Din kurucusunun ya da 
peygamberin agzindan kaydedilen ilahT mesajin korunmasi, cogaltilmasi ve aktanlmasi bir dinin tarihT 
akisinda en onemli asamalardan birini teskil eder, Kelam'in (Word), yani ilahT Soz'un ashna en sadik 
bicimde, sahihliginin muhafaza edilerek aktanlmasi ise tefsir, te'vil ve bugun "derin hermenotik" 
dedigimiz disiplinlerin dogmasina yol; acmistir. Kelam etrafmdaki bu dikkat yogunlastirma sureci, 
sonunda, Kelam'i koruyan, daha dogrusu korumakla gorevli bir sinifin ortaya cikmasina yol acmistir: 
Bu da din adamlan ya da ruhban tabir ettigimiz siniftir. Her dinde, dinin ozel tonuna gore kismen 
degisebilen bu sinifin yapisi, ornegin, islam'da cok erken donemlerde (Schuon'un sozunu ettigi 
'apostolic' evrede) tesekkul etmis ve gerek kutsal kitabin korunup daha sonraki nesillere intikal 
ettirilmesi, gerekse Peygamberin soz ve davranislannin tesbit ve tedvini yoluyla ciddi bir entellektuel 
gelenek baslamistir. 

Sanayilesme, merkeziyetci devlet, kapitalizm, modernizm gibi ozelliklerle karakterize edilen 
modern dunyanin olusumundan once dunyada dort onemli medeniyet mevcuttu: 

Hiristiyanhk, Hinduizm, Konfucyanizm ve islam. 

Hiristiyanhk kendisini modern sartlara tedricen uyarlamis ve giderek modern dunya icin bir 
alternatif olma sansini yitirmistir. Bunun en belirgin ornegi giderek sekuler bir Tann fikrine dogru yol 
almakta olan modernist Hiristiyan teolojisidir. Konfucyusculuk, her ne kadar ruhunun yasadigi bir 
gercekse de, icendi vataninda ((Jin'de) bile reddedilmis ve gozden dusurulmustij. Hinduizm ise bir 
halk dini olarak yasamaya devam etmekteydi ve yerli aydinlar tarafindan ne tarn benimsenmis, ne de 
vazgecilmis durumdaydi. Bunlar arasinda yalnizca islam modern dunyada sanayi oncesi inanclanni ve 
dinamizmini, hem halk, hem de aydm katmdaki gelenegini korumayi basarmis ve bu sayede modern 
dunyaya karsi direnebilmistir. 

Hinduizmin tersine islam'da entelijansiya (ulema), daha esnek ve halk diniyle (folk-religion) 
iliskileri daha canh bir yapidadir. islam'in hayatiyetinin tehlikeye girdigi kritik donemlerde ulema, 
bilginin uretimi ve bolusturulmesi rolunu ihmal ederek, kolayca halkin arasina kansmakta ve hayati 
tehlike atlatilana kadar halkin tercumani olabilmekte; ayni zamanda da tehlike gectikten sonra tekrar 
kendi asil rolune donebilmekte; daha da onemlisi, entellektuel faaliyetini bu 'kritik' donemin 
sorunlanyla iliskilendirebilmektedir. 

Bu ifadeleri bir iki ornekle acahm. Ornegin, iran'da Metafizigin Gelisimi ve islam'da Dini 
Diisiincenin Yeniden Kurulusu gibi akademik ve felseff cahsmalann yazan Muhammed ikbal, 



Hindistanh Muslumanlarm bagimsizhk mucadeleleri sirasinda atesli bir bagimsizhk savunucusu olmus 
ve bu baglamdaki §iirlerini meydanlarda halkm karsisinda okuyabilmistir. Bir baska ornek ise 
Turkiye'den, Cumhuriyetin kurulus yillanna kadar istanbul'da ulema meclislerindeki tartismalarmi ve 
fikhT-kelamT gahsmalarmi gordugumuz Said Nursi'nin, Cumhuriyet yonetiminin dine karsi takindigi 
yikici tavir iyice ortaya gkinca, Anadolu'ya gidip muslumanlan etrafinda topladigmi ve halkm 'imanin 
kurtarma' mucadelesine girdigini goruyoruz. Bu orneklerden de anlasilacagi gibi, islamda aydin kati ile 
halk arasmdaki sinir esnek olup gerek alttan uste, gerekse ustten alta kolayca' acilabilmektedir. 

Bu onemli durum, islamin diger ug din gibi modern sartlarda dinamizmini nigin kaybetmedigi 
sorusuna aydinhk getirmektedir. Klasik donemde islam toplumu sosyolojik anlamda iki ana gucun 
etkilesimiyle varhgini surduruyordu. Bir yanda buyuk sehirlerde toplanan ortodoksi, merkeziyetci 
iktidar, saray, okuryazar kesim, medeniyet, hukuk (seriat), medrese yogun bir inane; ote yanda kirsal 
kesimlerde yururlukte olan ortodoksiden farkh (heterodoks) inanclar, kabileler arasi mucadeleler, 
toprak iliskileri, ademi merkeziyetci bir siyasal yapi, cehalet, savasghk, orf ve adetler ve tekke - 
yonelimlilik veya bir tarikat seyhine baghhk. iste islam' toplumlanndaki dinamizm, bu iki grupta yer 
alan faktorlerin diyalogu sayesinde saglanmaktaydi. Sehir, kirsal kesim uzerindeki egemenligini 
pekistirmek igin baski yapiyor, bu da kirsal kesimdeki kabilelerin sehir kulturuyle tanismalanni 
saghyor (ornegin askere ahnan koylu gocuklan). Zaman zaman da, ibn Haldun'un israrla vurguladigi 
gibi, kuvvetli asabiyete sahip kabileler sehirlere gelerek (baskm, yagma vb. amaglarla) taze enerjilerini 
sehirlere aktanyorlardi. Bedevilerin sehirlere yerlesmesiyle sehirler gelismis ve taze kan ihtiyaci 
giderilmis oluyordu. Boylece sehrin kozmopolit kulturu bedevilerin hucumuyla kan degistirirken, 
bedeviler de sehrin iktidann rengine yavas yavas boyaniyorlardi. 

Bu durum gunumuzde de gegerliligini muhafaza etmektedir. Koyden sehire gocun yogunlastigi 
modernlesme ve sanayilesme gabalan icine giren musluman ulkelerde (ornegin Turkiye'de) islamin 
yeniden dinamizm ve canhhk kazanmasi, bir acidan 'bedeviler'in sehirleri 'basmasi' olarak 
yorumlanabilir. Koy ve kasabasinda henuz merkezi iktidar ve onun ideolojisiyle asina olmayan kirsal 
kesim mensuplan, tasidiklan duygusal dozu yuksek muslumanhklarini sehirlerin gevrelerinde 
obeklenerek muhafaza etmeye, bilgi yonunden eksik "islam'"lanni sehirlerde bulduklan yandaslanyla 
paylasarak gelistirmeye ve giderek cami, Kur'an kursu gibi birimler gevresinde orgutlenmeye 
baslamaktadirlar. Kirsal kesim islaminin dinamik yonu sehirlerde medeni bir gergeveyi de hazir 
bulunca giderek daha etkin bir gu$ olarak sahnede gorunmeye baslamis; bir yandan daha tah sill i 
insanlar yetistirerek aydin katini beslerken, ote yandan, daha halka donuk bir islam'i halkm arasina 
yaymistir. Bu da, yukanda degindigimiz, islamin hem halk, hem de aydin kesim arasmdaki etkilesimi 
saglayan gelenegin korunmasi ve surdurulmesi sonucunu dogurmustur. 

islam gunumuz dunyasmda bu iki 'kat'in etkilesimleriyle daha da guglenecege benziyor. Politik 
arenada en 50k konusulan gundem maddelerinden biri islamdir. Kulturel alanda muslumanlar surekli 
kendi konumlanni ve gagdas durumlanni sorgulamaktalar. Nihayet modernizmin dalgalan 
daru'islam'in kiyilanni dovmeye baslayah beri onlerine cikan "Bugunku dunyada muslumanhgi nasil 
muhafaza edebiliriz?" sorusunu, "Gelecegin dunyasmda nasil bir yerimiz olacak?" sorusuyla 
degistirme gabasi" igindedirler, ummet, baslangicmdan itibaren kendisine yonelmis bu en ciddi ve 
vahim tehdidin farkina vanp cikis yolu bulma ugrunda yuzelli yil gesitli smavlardan gecmistir. Yuzelli 
yilhk islam'cihk dusuncesi macerasi, musluman ulkelerin emperyalist Batihlan, vatanlarmdan 
gikardiktan sonra su misralarda ifade edilen noktaya gelip dayanmistir: 

"BARBARLAR GJTTJ; SJMDJ ONLAR OLMADAN NE YAPACAGIZ? 

ONLAR BiR TUR CAREYDi." 

(Kavafis; Barbarian beklerken). 



BiR KARSILASTIRMA: NASR ve SERIATI 



iki cagdas musluman dusunurden AN §eriati, "Gelenek mutlaka alt edilmelidir" derken, digeri 
Seyyid Huseyin Nasr, "Gelenek'her seydir ve hicbir §ey gelenek dismda sahih varhgim idame 
ettiremez" demektedir. 

Bu iki iranh aydinin, bu taban tabana zit ifadelerine ne anlam vermeli? 

Birini kolayca "devrimci" diye nitelerken, oburunu de ayni kolaycihkla "muhafazakar" olmakla 
yaftalamak miyiz? 

Ya da birinin muhafaza edelim, digerinin degistirelim dedigi seyin, yani geleneksel islamin 
mahiyetini nasil kavramak? 

Saniyorum dusunce dunyamizda giderek belirginlesen iki net anlayisin altini cizmemiz gerekiyor. 
Bunlardan birincisi, modern Jslam'cihk; dusuncesine baslangicindan beri egemen olan 'pratik' ya da 
pratikten nes'et eden dusunce cizgisidir. Bu dusunce gizgisinin belirgin ozellikleri sik sik cagin 
'gercekler'inden soz etmeleri, islamin onundeki engellere daha somut, hatta deyim yerindeyse 
'maddeci' bir bicimde bakmalan, dini (islami) kutsalhgindan soyarak neredeyse dindisi (profan) bir 
perspektiften gormeleri ve Gelenek'e kuskuyla bakmalan seklinde ozetlenebilir. Bunlara bir de 
savunmaci/ozur dileyici tutumu eklersek tablo asagi yukan tamamlanmis olur. 

ikinci netlesen cizgi ise daha teorik kacar birincinin yaninda. Olgulardan degil, 'ilkeler'den yola 
cikar. Olaylann pratikteki "tezahurij"nden 50k, onlann asl'ini, hakikatini gozonunde bulundurur. Bu 
yuzden idealisttir, yani dunyevT hadiseleri kozmolojik gevrim iginde isgal ettikleri yere gore 
degerlendirir. islamin kutsal ozu uzerinde israrla durur. Kutsalhgini kaybetmis bir dinin savunulmaya 
deger pek bir yaninin kalmadigini one surer. Olaylan hep Bir'e (Allah'a) atfederek yorumlar ve sosyal 
ve politik olusumlann sonucpta birer nedenden 50k sonug oldugunu, bu olusumlara yorum 
getirebilmek igin asil Neden'i (Nedenlerin Neden'ini) kavramak gerektigini belirtir. Ve Bati 
medeniyetinin yarattigi sartlara teslim olmayi, onlan islamin gunumuzde yasamasi igin 'veri'kabul 
etmeyi reddeder. 

Bu iki dusunce bigimini su sekilde netlestirebiliriz: Pratik dusunce adini verdigimiz dusunce bigimi 
islam'in gegerliligi ile daha dogrusu uygulanabilirligi ile ilgilidir, ilkelerden yola gikan idealist gizgi ise 
islam'in sahihligi, daha dogrusu 'sihhati' uzerinde durur. Bu yuzden birinci ?izgi, Althusser'in aynmiyla 
uygun (just), elverisli olani ararken, ikinci cizgi dogru (vrai), yani Hakk uzerinde odaklasir. 

Birincisi eylem-merkezli, ikincisi bilgi-merkezlidir. Dolayisiyla birincisinde dusuncenin sihhati 
uzerinde yeterince durulmadigindan ve pratige agirhk verildiginden dogru dusunulup dusunulmedigi 
onemsizlesin Ornegin siyasi yorumlanyla taninan bir muslumanin agzindan soyle bir cumle cikiverir: 
"Tabiat insan vucudunu ve diger canlilarm yapilarmi bu cihazdaki (termostat) sistemler gibi 
donatmistir" insani ve diger canhlan Allah Teala degil, tabiat donatmistir! 

Goruldugu gibi dusuncesini anndirmaya degil, dis dunyayi islah etmeye yonelmis bir dusunce bu 
tur temel akidevT 'siircme'lerden kurtulamamaktadir. 6te yandan, dusuncenin sihhati uzerinde 
duranlar Bir'e yukledikleri anlam geregi dunyevT olusumlardan (siyaset, toplumsal iliskiler v.b.) cok, 
ilahT plan uzerinde dururlar. Kisacasi, islam'in uygulanabilirligini vurgulayanlar (§u 'cagin gercekleri'ni 
goz onunde tutanlar) islam'in sahihliginden taviz vermek durumunda kahrken, islam'in dogrulugu 
uzerinde vurgu yapanlar (ornegin teknolojiyi islam'a zarar verdigi icin reddedenler) ise islam'in 
gunumuzde uygulama imkanlanni ihmal ederek onun gunumuze 'uygun' olusundan taviz verirler. 
Oyleyse, yazimizin basinda §eriati ve Nasr'dan yaptigimiz ahntilarda karsimiza cikan celiskiyi nasil 
aciklamah? 

Gelenek ^eriati'nin gozunde; mollalar sinifmin, israrla korumaya cah$tiklan tabani, zeminidir. Bu 
zemin onlann altlanndan cekilip ahndiginda islam'in geleneksel kurumlarda aldigi (ki gercek islam'da 



bu mevcut degildir) dokunulmaz kutsal hale yirtilacak ve 'ideolojik islam 1 adini verdigi 'uygun' olusum 
meydana gkacaktir. §eriati iran'in onundeki, iran'in gagdas dunyada kendine yakisan bir yer bulmasi 
igin bu mollalar sinifinin mutlaka bertaraf edilmesinden yanadir. Ulastigi sonu$ ise gelenegin mutlaka 
degistirilmesi yonundedir. 

Oysa Nasr'in Gelenek'e (gelenege degil) bakisi tumuyle islam'in vahyT boyutundan baslayip 
gunumuze kadar suregelmis ve igerisinde ilahT mesaji tasiyan bir espri igermektedir. Gelenek'in 
korunmasi Allah Teala'nin ellerindedir ve ayni sekilde onun gelecegi de, tipki turn hadiseler gibi, 
O'nun tasarrufundadir. Gelenek Nasr'a gore genellikle 'gorenekle ve orf ve adetlerle kanstinlmakta ve 
sonugta gergek Gelenek (Vahy ile baslayip o vahye baglanan insanlarm dint veya dunyevt turn 
faaliyetlerini bir 'esas'a rapteden zaten ed-dm'in anlami da baglamaktir-sey) modern anlayisin da 
etkisiyle gucunu kaybetmekte ve fakat butun olumsuz sartlara ragmen yasamaya devam etmektedir. 

Gelenege iliskin bu iki tavir temelde yukanda soyledigimiz iki dusunce tarzinm bir yansimasidir. 
(sh:75-90) 

Kaynak: Mustafa ARMAGAN, Gelenek, istanbul, 1992 



